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1. Einleitung
Nachdem Edward Said (1995; 1997) die Konstruktias dslam ,im Westen* anhand einer kritisct
Diskursanalyse untersucht hat, fragt sich, wie Gdipkurse auf der Seite der Muslime aussehen, ieisetbel
,<den Islam" konstruieren und sich in Bezug alobale Entwicklungen positionieren. Der Islam als &ul3ers
komplexes religibses Phanomen diverser AuffassumvgenOrthodoxie und Orthopraxie kann jedoch in e
einzigen Arbeit niemals in seiner Gesamtheit etfagsden. Aus einer ethnologischen Ipektive heraus bietet
es sich daher an, sowohl ein lokales als auchh@iménbegrenztes Beispiel fir die emische Konstroktind
Kommunikation des Islam im Zeitalter der Globalisizgg zu wéhlen. Die Untersuchungen der vorlieger
Arbeit beschranken dicdemnach auf die Darstellungen des Islam an dafribknischen Kuste im Internet n
einem besonderen Fokus auf Reformbewegungen, dBiskurspositionen anhand ihrer ideologiscl
Einstellungen in Bezug auf ,bidaa“, ,Neuerungen der Religion®“, festgmacht werden kénnen. Dies
Ausschnitt mit seiner begrenzten Auswahl an Textamrde bewusst gewahlt, um die religiose emis
Perspektive zu erfassen. Da eine Trennung zwisBledigion und Politik sich als unméglich erweist,rden im
Diskurs zum Themaidaaan der ostafrikanischen Kiste auch die wenigenussierschrankungen, die auf (
politische Lage des Islam in der Weltpolitik veraei, mit einbezoge!

Da zeitliche Dimensionen durch die schnelle Verépakeit im Internet schwer zu fassen si
beschrankt sich die vorliegende Untersuchung letigiuf den Zeitraum des Verfassens der Magisteitartiie
diesem Artikel zugrunde liegt, im WintersemesteD2R008. Die Diskursanalyse erfasst demnach nuer

synchronen Schnitt der Diskurse und t die Diskursstrange in ihrer vollen Lange und dranen Dimensiol

2. Methode
Im Zeitraum des Wintersemester 07/08 konnten 2drisiche ostafrikanische Seiten gefunden werdersidlie
bis auf wenige Ausnahmen in Englisch auf Swahdisentierer* Bis auf drei Seiten der Sufibruderschaften ¢

alle Seiten durch Verlinkungen miteinander verbumdBieser Block der miteinander verbundenen Se

! Die Ubersetzungen der Seiten auf Swahili werdenmrvorgenommen. Fiir die arabischen Begriffe,idi
dieser Arbeit mit einflieRen, war ich auf die Hikaner arabisch sprechenden Islamwissenschaf
angewiesen.
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bezieht sich mehr oder weniger deutlich auf Refawidgungen in Ostafrika. Da diese Seiten im Inte
demnach am meisten prasent sind, bezieht sich didiegende Untersuchung auf ostafrikanis
Reformbewegungen, deren Geschichte und Entstelmui@pitel 3 dieses Artikels ndher beleuchtet wibie
Sufibruderschaften sind recht spérlich im Intenextreten und werden daher in der Untersuchung nichtew
bertcksichtigt. Die genaue Analyse befasst sich miter Auswahl von 10 dieser Seiten: Islal

(http://www.igs.net/~kassip/ und Islamkenya.com http://www.islamkenya.cojn die Seiten der Lande

Uislamu.net lottp://www.uislamu.n¢), ein Diskussionsforum; Al-Iman.co.ukt{p://www.a-imam.co.ulk und

Madrasatunnur.org hftp://www.madrasatunnur.c), Seiten der englischen Diaspora; Qsse:

(http://www.qgssea.npt die Seite de¢ salafya-Bruderschaft; Alhidaaya.com hitp://www.alhidaaya.co),

Tawhyid.co.uk [ittp://www.tawhiyd.co.u), Mawaidha.info [ittp://www.mawaidha.inf) und Uislamu.org

(http://www.uislamu.orly die umfangreichsten Seiten der Unabhéngigen, Skiten die sich zunéchst keir

islamischen Stromung oder Institution zuordnenda

Die eigentliche Diskursanalyse wird in Kapitel Sesits Artikels durchgefihrt, indem samtlic
Diskursstrange ziidaa untersucht werden. Dabei wird von der These ausggge dass Sprache als 1
sozialer Praxis in Form von Diskursen Kultur undtlmelles Wissen, im speziellen Sinne auch religic
Wissen, konstruiert (Matheson 2005:4; Barker & Giaiski 2001:1). Angelehnt an Foucault (1973), assde
Tradition sich die kritische Diskursanalyse orienti ist mit diesem Wissen Macht verbunden, da en
vermittelt wird und damit auch Wirklichkeit konstent wird. Im Diskurs wird bestimmt, was ,sagbaridiwas
.machbar” ist und was ,zeitweilig gultiger WahrHegntspricht, was also als ,wahr* betrachtet wifder
Diskurs hat in diesem Sinne auch Me Uber andere Diskurse und kann Gegendiskurse inguzig/obei jed:
Position und jede AuRerung sowie auch jedes Indiwid immer als Teil eines diskursiven Prozesse
verstehen ist (Keller, Hirseland und Schneider 2D0f.). Damit ist auch die Persoidie die kritische
Diskursanalyse anwendet und damit M- und Herrschaftsverhaltnisse zu dekonstruieren ebtssubjektiv in
ihren gesellschaftlichen Diskursen verankert (Mghndwehr 2008:18). Die Erkenntnis, dass es ndie
Wabhrheit gibt, sollte dger nicht aus den Augen verloren werden. Mir istilest, dass es aus diesen Grir
besonders schwer ist, eine kritische Diskursandipes Diskurse aus einem anderen Kulturkreis urzdi d@ch
in einer fremden Sprache durchzufiihren. Besondierdntierpetation der Diskurse und Aussagen Uber
Wirkung haben daher einen subjektiven und spebkdatiCharakter. Die kritische Diskursanalyse sailft¢

diesem Sinne ebenfalls kritisch betrachtet wer

2.1. Die Diskursanalyse und das Inte

Schwierigkeien bei der Diskursanalyse im Internet ergeben biihder Erfassung der Autoritéten, die ¢
hinter den Seiten verbergen, ob die Seite nur vioer éerson erstellt wurde oder von mehreren, lvpn.einer
offiziellen Institution. Ebenso wenig sind die toren der Seiten immer verantwortlich fur die Inbahrer Seite

wie auch, oder besonders, fur den Inhalt der Mgdim Seiten. Wenn Seiten miteinander verlinkt shei3t dies



: KANT Il Kommunikation und Konstruktion des Isle ?
.. & ’

an der Ostafrikanischen Kiste im Inte|

nicht zwangslaufig, dass eine konkrete Verbindudersogar eine Art Netzwrk zwischen den Seiten, Autor
und Organisationen besteht (Bunt 2003:25 f

Eine weitere Problematik betrifft die Frage, weeilfaupt Zugang zum Internet hat und diesen nua:
gerade in Afrika der Zugang zu neuen technischess®ecen auf die banen Regionen, besonders auf
Schicht der urbanen Eliten limitiert ist. Den Datgmebungen des CIA Factbook im Jahre 2007 zufolgeen
in Kenia jedoch immerhin 2.770.000 Menschen daerit regelmaflig bei 2.120 H-Computern, d.h.
Computern, dien das World Wide Web angeschlossen sind, und msdraa 384.000 Menschen (diese Zah
noch von 2005 und ist in den letzten zwei Jahreheslich erheblich angestiegen) bei 20.757 -Computern
(2007) (Kirchner 2001:139 ffj.

Bunt spricht davon, dasie meisten Internetseiten, die sich mit Islam ssda, vor allem von der Eli
fur die Elite geschaffen sind. Er vermutet, dass mieisten Seiten von Diasporagemeinden im WesteiBrk
wurden, auch wenn dies nicht immer klar aus denaltrdter Seiterhervorgeht. Er raumt jedoch ein, dass n
den Ereignissen des 11. September 2001 im ZugeZdeahme von islamischen Internetaktivitaten
Allgemeinen auch immer mehr arabische Seiten zzeignen sind (Bunt 2003:20

Auch der zeitliche Aspekt in Beg auf das Internet birgt seine Schwierigkeiten. Ddsrnet mit seine
stéandigen Veranderbarkeit und hohen Flexibilitétddi oft nicht die Moglichkeit einer diachronendssung vol

Diskursstrangen, wie sie zum Beispiel Jager inreinistandigen Disursanalyse fordert (Vgl. Jager 2006:¢&

2.2. Praxis der Diskursanalyse

Nach der Auswahl der Seiten, die sich als geeiditetdie Diskursanalyse erweisen, kann eine Aus\
derjenigen Diskurse vorgenommen werden, die sich amfischlussreichsten fir diErfassung der
Diskursposition und der Inhalte fir die Konstruktides Islam an der ostafrikanischen Kiste im |t
erweisen. Anhand der Feinanalyse der Sprache iitd{&pwerden einzelne Diskursfragmente genau sty
Welche Seiten auRRern sichdibaupt in Bezug auf ein bestimmtes Thema und vignwie ausfuhrlich? Wi
verlauft die Argumentationsstruktur? Welche Begriflerden verwendet und wiederholt? Welche weit
Diskurse werden in dem Text miteinander verschragktf welchen Diskurseben werden die Themen auf di
Internetseiten behandelt? Auf der politischengiéfien oder intellektuellen Ebene oder in den Uwsefien unc
auf den Frage-undntwortseiten? Nach der Untersuchung dieser Asp&kten in Kapitel 5 schlie3lich d
inhaltlich-ideologischen Ausrichtungen der einzelnen Seited wamit ihre jeweilige Diskurspositic
herausgearbeitet werden. Hier ergibt sich, auf keelart und Weise der Islam im Internet konstruigird. Erst

in Kapitel 6 wird mit der Interpretation die Wirkgrder Texte und der Inhalte und damit der Diskt

2 https://www.cia.gov/library/publications/t-world-factbook/geos/tz.htmi#Comm
https://www.cia.gVv/library/publications/th-world-factbook/geos/ke.htmli#Com¢Btand Marz 2008).Ich hal
es jedoch fur unglaubwirdig, dass es in TansanidasriOfache mehr H-Computer gibt als in Kenia, obwo
die Zahl der Internetnutzer in Kenia in der StitidesCIA Factbooks relativ hoch ist. Im Schnitt musstiamn
in Kenia 1300 Menschen einen N-Computer gemeinsam nutzen. Daher kdnnte ich matglen, dass es si
um 20.120 Hos€omputer handelt anstatt um 2.120 -Computer.
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aufzudecken versucht, die wiederum ein Indiz fim desamtgesellschaftlichen Diskurs und seine Ektwig
bietet.

3. Reformbewegungen im Islam in Ostafriki

Um die Genese und Entstehungsgeschichte diskurse zum Islam in Ostafrika im weitesten Si
nachvollziehen zu kénnen und eine Basis an Hintexdwissen zu gewahrleisten, soll in diesem Kapiite!
geschichtliche Entwicklung der Reformbewegungensiiam in Ostafrika kurz dargestellt werd

Die goRe Mehrheit der Muslime in Afrika kann der sufien Glaubensrichtu? zugeordnet werden,
was eine gleichzeitige Einordnung in den sunnigsctslam nicht ausschlief3t. Nimtz spricht davorgsda0%
der muslimischen Bevdlkerung in Tansania einer Buferschaft angehéren (Nimtz 1980:238). Als
bekanntesten Sufibruderschaften sindgadarya’, die &Ailiya, die Yaskarya, die aimadya, dierifaYiya und
die Yalawya zu nennen (Issa 2006:346 ff.; Hete-Akinpelu 1991:40ff.; vgl.: Martin 1976:152f Ahmed
20086).

Betrachtet man die Entwicklungen des Islam seit H@B0Oern, kdnnte man sie tatséachlich in das
Rosander und Westerlund (1997) dargestellte SchemaAfrican Islam” und ,Islam in Afrika“ einordnerin
dem afrikanischen, historisch tigerwurzelten, indigenen und integrierenden Islam ein ,foreign“ Islam
gegenibergestellt wird, der von aulen herangetragedrund den lokalen Islam zu reinigen versuchd damit
aus dem Gleichgewicht bringt. (Vgl. Seesemann ZXBIBff.). Westerlund1997) stellt diese Entwicklungen ¢
ein Aufeinandertreffen des lokalen sufischen Iskainden von aufen kommenden ,islamistischen* Stnigemn
und deren antsufischen Haltung de Zum einen nennt er die Kooperation der Safils mit der Regierung als
Grund fur diese Haltung, zum anderen sei der Eisfieswahhibiya ausschlaggebend, einer Reformbeweg
die seit dem 18. Jahrhundert auf Muhammad Ik-Wahhab zuriickzufiihren ist und sich explizit ge

bestimmte SufPraktiken wendet und das strikte Festhalten ariLdbare der Einheit Gottes (arabis talwid)

% Der Sufismus ist eine mysthe Form des Islam, die sich spéter in Brudefsahals ihre institutionalisiert
Form etablierte (Heterichkinpelu 1991:38; Nimitz 1980:55). Eine genaue &wesibung der Ideologie ur
Praktiken in Ostafrika liefert zum Beispiel Hetdr-Akinpelu 199.:38 ff. und Issa 2006:344 -

* Fir die arabischen Begriffe wird die standardisié¢fmschrift des deutschen Ori-Instituts verwendet. Fi
die Pluralform der arabischen Begriffe wird jedaldr deutsche Plural bevorzugt, da der arabischalf
unregemalig gebildet wird. Bei den Swal-Begriffen wird der Plural des Swabhili beibehaltBigennamet
werden in der Schreibweise, die im Swabhili verwevded, Ubernommer

® Westerlund verwendet den Begriff ,Islamismus* z@sBhreibung von muslimischen ividuen, Bewegungen
und Organisationen, die Islam als eine Ideologig @inen Lebensweg auffassen, deren Ziel die Etabijede
Sar’Ya des islamischen Gesetzes, als Grundlage eimenisthen Gesellschaft ist (Westerlund 1997:2
Aufgrund der negaten Assoziationen, die mit diesem Begriff einhdrge, und der Gefahr der voreilig
Kategorisierung soll in diesem Artikel Abstand \@insem Begriff genommen werden. Vgl. hierzu aug
Aussagen Saids, der feststellt, dass der Begrifiglementalismvom Westen als Synonym fir ¢
Déamonisierung des Islams und der Araber verwendgide (Said 1997:xiv
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proklamiert. Obwohl dievahhibi-Bewegung mehr Westafrika als Ostafrika beeinflligdt sei ihre Prasenz
Ostafrika auch zu spiiren (Westerlund 1997:311; R0@2:3¢-47)°

Die Untersuchungen von Rudiger Seesemann (200@jerzejedoch, dass Reformbewegunge
Ostafrika, die sich gegen ,niciglamische” Praktiken oder Neuerungen wenden, veekib mit dem Begrif
,bidaa“ denunzieren (arabischidYe), nicht ausschlieRlich streng orthodoxen Strémungezuordnen sinc
sondern im Laufe der Geschichte gerade den Sufibruderschaften initiiert wurden. Der Bef ,bidaa“ im
strengen Sinne bezieht sich auf alle Neuerungematih dem goldenen Zeitalter im Islam eingefiituriden, d
h. nach den ersten drei Jahrhunderten nach Mohamuiedals die Zeit der vorldlichen islamischen
Gemeinschatft gilt. Dabei wird zwischen den “blametwp innovations®, den ,schlechten* Neuerungen, ded
“praiseworthy innovations®, den ,guten“ Neuerungerierschieden (Robson 1965:11¢

Sail al-Amin al Mazrui (189-1947) aus Mombasa und Chigddhi (arab.qaAi: Oberster Richter) des
britischen Protektorats Kenia war der erste Gedefder in Verbindung mit der reformorientierten jiischen
Bruderschaft desalafya sich systematisch und 6ffentlich gegen lokale ritig Praktikn aussprach, die er als
bidaa bezeichnete. Ein besonderes Anliegen war ihm dameGeesemann, die muslimische Bevdlkerun
Zeiten starker Veranderungen wahrend der Kolonitalzéhrem Glauben und ihrer Bildung zu starkemdem el
versuchte, das musiische Bildungssystem zu erneuern. Besonders stdrtete er seine Kritik an die etablie
Yulamab, das islamische Gelehrtentum (Seesemann 2006;28duwels 1981:330 ff.

Ihm folgte eine weitere nennenswerte Personlichkein Schiler Abdullahaleh a-Farsy (1912-1982)
aus Sansibar, spater ebenfalls Ctkadhiin Kenia, der auch bestimmte Praktiken bidaa und damit als
unzuldssig in seinen Schriften und Predigten aigaiek In der Auseinandersetzung mit @imadya, die schon
seit 1936 areiner Koranubersetzung ins Kiswabhili arbeiteten sie 1953 unter dem Titel ,Qurani Tukuf
veroffentlichten, fihrte er die von-Mazrui begonnene Koraniibersetzung fort und vertifédnte schlieflict
1969 den Koran auf Kiswahili unter dem Titel ,Quil Takatifu” (LacunzaBalda 1997:102 ff. Damit sollte ein
besseres Verstehen der Inhalte des Korans in tenischen Bildung gewahrleistet werden. Des Waeiit:
bereicherte er die islamische Literatur auf Kiswahiit Gber 50 Schriften (Ibid:115; vgl. ch Loimeier
2003:249 ff.). Loimeier zufolge war Abdullah Salal-Farsy der bekannteste Reformer, der in den 70eerd
auch Ideen dawvahhabyain seine Lehren einflieBen liel3 (Loimeier 2003:2

Seine Schiler ermutigte er, an bekannten islamisdbeiversitaten zu studieren wie der Islar
University of Medina in Saudi Arabien, der-Azhar University in Kairo und der Islamic Univessibf
Omdurman im Sudan. Nach ihrer Ruckkehr in den 188b#deten diese eine neue Generation von Refary
die in Kena, Tansania und Sansibar bald watu wa bidagbekannt wurden, Menschen der Erneuerungen.
Arabisch nannten sie sichnQar al-sunna (Helfer dersunng, da es ihr Ziel war, alle ,unislamisch

Neuerungen“ abzuschaffen und sie durch sunna d.h. das,was Mohammed lehrte und praktizierte,

® DelongBas (2004) befasst sich in ihrem Werk mit den Itératler Schriften Ibn Abd -Wahhabs und
widerlegt den Radikalismusvorwurf und die Auffang, dass die Urspriinge des Terrorismus und Extreus
auf Ibn Abd alWahhab zurtick zu fuhren sir
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ersetzer. Sie richteten sich vor allem gegen solche Praktikbe mit éffentlichen und explizit islamisch
Ritualen verbunden waren, wie extravagante Beendjgzeremonien oder Pilgerreisen zu den Grébern
Heiligen. ,Nichtislamische” magische Praktiken undildethoden sowie Besessenheitskulte wie zum Bédi:
der so genannte Pepait, wie sie von Klaus Hock (1987) wie auch vonSpencer Trimingham (1964) ¢
spezifisch swahilislamisch beschrieben werdestellten fir sie laut Seesemann keine so starkedBedg fur
den korrekten islamischen Glauben dar, da sie vam ekplizit islamischen Ritualen als separat bétet
wurden (Seesemann 2006:234).

Ein klassisches und in der Literatur haufig bestiene Ritual, welches in der Geschichte des Islar
Ostafrika immer wieder zu Kontroversen und innarisischen Debatten fihrte, sind die Feierlichkeies
maulidi-Festes (arabischmaulid), die dem Geburtstag des Propheten Mohammed geatidimd. Dieses Ft
findet wahrend des gesamten dritten Monats dessairan Mondkalenders statt und ist charakteriglarch
farbenfrohe Prozessionen in den Strallen und Remat in den Moscheen, vor allem zur Geburtsgebtd
Mohammeds, die mit Trommelmusik und Teurin begleitet werden, zu der die Teilnehmenderdarund irr
Rhythmus hin und her schwingen (Seesemann 2006:2&§. Lambek 2006; Nuotio 2006). Seesemann ke
jedoch, dass dieses Ritual zwar regionalspezifisthsformungen aufweist, aber seine lriinge in den
arabischen Landern, in Kairo, Mekka und Irbil imriicak zwischen dem 11. und 13. Jahrhundert lieges
handelt sich also nicht, wie Trimingham behaupiet,ein ausschliel3liches Swahili Ritual (Trimingha@64:74
f.; Seesemann 2006:237).eDvehemente Kritik der Reformer gegen den GebraochMusikinstrumenten i
Moscheen als ein weiteres Beispiel bidaa wird in der Literatur wiederum als ein weiteres $péel fur die
Konfrontation zwischen ,African Islam” und ,IslammiAfrika“, wie das maulidiFest an sich, betracht
Seesemann dekonstruiert jedoch auch diesen Asfsektreen arabischen Import, womit er der Darstgjldes
islamischen Diskurses als einer Dichotomie zwisci&rican Islam” und ,Islam in Africa”“ die Grundlagzu
entzieten versucht (Seesemann 2006:2

Der Gebrauch von Musikinstrumenten wahrend maulidi-Festes wurde Anfang des 20. Jahrhunc
von Habib Saleh b. Alawi Jamal-Layl (18441935) eingefuihrt, der diese Art von Musik und ifiiexte nact
seinem Aufenthaltm Jemen mitbrachte. Dieser Gelehrte dalawfya Bruderschaft, die vom Jemen aus i
Zweige nach Ostafrika, besonders nach Lamu im Nokdias, ausstreckte, stand Anfang des 20. Jatients
ebenfalls fur den Beginn einer Neudefinition undubléentiecung des Islam. Sie war es nicht nur, die
Gebrauch von Musik in den Moscheen etablierte, sondHabib Saleh b. Alawi Jamal-Layl griindete auf
Lamu eine islamische Schule, die spater unter damev Ribat -Riyada, bekannt wurde. Dadurch, dass ¢
Schule fur alle Schichten der Swahili Gesellsclofien stand und sogar ehemalige Sklaven aufnahrderfee
Habib Saleh die etablierte Oberschicht heraus uitiette tiefgreifende soziale Veranderungen (Jf® Die

Yalawya und die Ribat aRiyada Scule versuchten in inrem religibsen Programm ebmfalen Islam vol

’ Loimeier bezeichnet diese Gruppe muslimischer Reéorals ,radical islamist movement aufgrund ih
Haltung gegen die Sufibruderschaften sowie ihrenti-bid’a discourse”, der jedoch Loimeier zufolge in ¢
80ern und friihen 90ern der ,Muslim Unity“ wen zum Erliegen kam (Loimeier 2003:255). Die Dislauralyse
im Internet zeigt jedoch, dass der Diskurs sehrlwobh aktuell ist.

8 Zu den Konzepten vamingwanaund ustaarabu(Zivilisation, bzw. Leben wie ein Araber) und deamuit
verbundenen sozialeWandel siehe den Artikel von Bromber 2(
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ihren Ansichten nach ,unislamischen” Einflissenraunigen. Sie waren es auch, die sich vehementrgdig
Koraniibersetzungen dafmadya und Abdullah Saleh -Farsy wehrten, da sie aahlieRlich das Arabische ¢
authentische und wahre Sprache ansahen sowie diéisohen und esoterischen Bedeutungen der Sp
betonten (Seesemann 2006:238).

Laut der empirischen Studie von Hassan Mwakimak@O(2 waren in den 60ern und 70ern
Feierlichkeiten des maulidi-Festes in Kenia sehr popular. Durch den wachsené@nfluss del
Reformbewegungen seit den 90ern sei die oppositorttaltung diesem Fest gegeniiber ebenso pog
Mwakaimako schreibt diese Entwicklung vor allem devachsenden Efluss der wahhibiya zu. Seine
Umfragen zwischen Februar und Méarz 2006 ergebess, 48 % der Muslime in Kenia h&ufig maulidi-Festen
teilnehmen, wahrend 43% der Befragten angaben,atéeam einenmaulidi-Fest teilgenommen zu haben
dies auch nicht tabsichtigen; 5% hatten nur ein oder zwei mal irenilrLeben teilgenommen (Mwakima
2007:8 f. und 20 f.).

Heute wird das Bild des Islam in Ostafrika durcheeVielzahl von Organisationen und Strémun
gepragt, die nicht immer zu registrieren und zuassen sind. Die verschiedenen Strémungen, he
kristallisiert an einigen herausragenden Persokdiitbn in der Geschichte des Islam in Ostafrikaséa sict
jedoch schlecht in ein dualistischen Modell, wievea Westerlund unternommen wird, einordneu komplex
sind die einzelnen Meinungen und Lehrtraditionenyielschichtig die Auseinandersetzungen und didalken
Einflisse. Auch darf der Einfluss der verschiedeReiormbewegungen und Ideologien aus den islamis
Zentren wie Saudi Arabien, Agyjn oder Iran nicht als ein rezentes Phanomen beg&taterden, sondern &
ein historisches Kontinuum mehrerer Generationen wauslimischen Reformern in Ostafrika (Loime
2003:249).

Die Aushandlungsprozesse und Auseinandersetzumgé@nmer wieder nelauftretenden Konfliktel
zeigen die Veranderbarkeit und Anpassungsfahiglestislam an immer wieder neue Herausforderunger
die Entstehung neuer ,glokaler Synthes™ In dieser kurzen Darstellung der Reformbewegungéml
ebenfalls deutlich, dass esje Asad bereits in seiner Theorie dargelegt hatjér Geschichte des Islam
Gelehrten sind, die als Mittler zwischen dem Glebalund Lokalen fungieren, da diese aufgrund i
Ausbildung und ihrer Reisen mit den Zentren deansschen Welt in Velindung stehen und ,den glob:
Gultigkeit beanspruchenden Referenzrahmen ,Islamdén lokalen Kontext tUbersetzen* (Loimeier 2005
vgl.: Asad 1996; Desplat 2003). Jeder Gelehrteettelemnach in seinen Schriften und Predigten anft
seines kulturéén, sozialen und ideologischen Hintergrundes @idéviduelle Exegese der heiligen Schrift
und der globalen Einflisse. Daher erweist es sicichaals problematisch, die Diskursposition

Reformbewegungen als einen einheitlichen Diskurdblbarzustden. Aufgrund der Anonymitat des Intern

®Vgl. hierzu El Zein 1974, der sich ausfiihrlich aénYalawya und der Jamal dlayl Familie
auseinandersetzt.

9vgl. hierzu auch die Studie zu d$aAikya Netzwerken von Ahmed (2006). Auch er schlussfo, dass die
SaAilya Bruderschaft sich an immer wieder neue, moderneBemtheiten anpasst und damit in Zeiten
Globalisierung wandlungsfahig ist und trotzdemtesmsnationales Bewusstsein hat. Er wendet sidiegem
Zusammenhang gegen die These ners, dass in der ,islamic globalisation” die ,lbtsflams" verschwinde
werden (Ahmed 2006:340). Zu Reformbewegungen udh&isierung allgemein vgl. auch Eickelman 20
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ist es sich jedoch auferst schwierig, die jeweifigéoritat, die hinter den Internetseiten stehpayezu erfasse
(vgl. Bunt 2000:104 ff.).

4. Inhalte der Internetseiten

Auf den Internetseiten zum Islam in Ostafrika waaf sehr viele verschiedene Diskurse eingegangersich
nicht nur mit dem Islam in Ostafrika an sich, samdauch mit dem Islam in Bezug auf weltpolitischeemer
und vor allem mit der islamischen Tlogie, der Philosophie und dem Recht befassen.eBiehriftlich fixierte
Theologie orientiert sich streng an orthodoxennidghen Themen und lasst sich vom Aufbau und Irtned
kaum von anderen allgemein islamischen Seiten tiner iorthodoxen Theolce unterscheiden. Selbst ¢
religibsen Termini sind in swabhilisiertem Arabiseliedergegeben, deren Schreibweise mehr der araipi
Umschrift in lateinischen Lettern gleicht als dédlithen Schreibweise des Swabhili. In dieser Schveibe

werden mit Ausahme des Lautes ,ng™, einem veralnasalen Lautheie,ng’'ombe” (Rind), weder Apostropt
noch andere die Aussprache verdeutlichende Sakereiwerwendet und sich an der Reihenfolge Ve
Konsonant — Vokal — Konsonant Vokal orientiert, wobei jeglich®egriffe in der Regel mit einem Vok
enden. Die Swabhilischreibweise des Begriffs ,bidaater nur ,bida“ wird demnach zum Beispiel oft d
Arabischen angelehnt als ,bid’ah” oder ,bid’a“ gkgeben, oder fir ,maulidi“ wird die Schreibweismawlid®
verwendet.

Auf den Internetseiten werden neben der islamischieeologie samtliche Hegemonialdiskurse
Islam allgemein behandelt, die sich an diskursiZegsignissen wie der Kopftuchdebatte und der Stgllder
Frau im Islam, des Irakkrieges und der PolGeorge Bushs, Selbstmordattentater und Terrorisahes, auct
Homosexualitat, Aids, Umweltkatastrophen und sotevefestmachen lassen. Auch Anliegen der Nu
arabisch zu lernen oder Anleitungen, mit einem Qatepumzugehen, werden erfiillt. Dabei fn der Umfang
und Aufbau der Seiten sowie die gelegten Schweneurglcht unterschiedlich aus. Nicht alle Seite thisieren
bidaaoder spezielle Anlasse, die auf anderen Seitebidaabezeichnet werden. So konnten auf der Seite
Islamtz, die sich nta mit politischen Fragen befasst, und auf deneBaiter englischen Koranschulen keine
Hinweise zu diesem Thema gefunden werden. Einginkyy dafir mag sein, dass sich die Koranschulelei
englischen Diaspora ausschlieBlich mit islamischiéeolcgie und ihrem fixierten Wissen befassen |
individuelle Auslegungen vermeids

Der Hegemonialdiskurs zibidaa auf der religiésen Ebene umfasst nicht nur Aspedts
ostafrikanischen kulturellen Einflisse, sondernhawestliche Einfliisse, von denen delam gereinigt werden
soll. Es lassen sich folgende Diskursstrénge hekaigtallisieren: Aussagen und diskursive Ereigmigsim
maulidi-Fest, zukithma shaaban' und zu westlichen Brauchen wie Geburtstagsfeiemnitévtag, Valentinstag

Weihnachten, das@ujahrsfest und erster April. Einige Artikel widmsich speziell dewahhabya.

1 Kithma: Vollstandige Rezitation des Koran auf Beerdigungsm®nien Shaabar(arabisch:3aYlin): achter
Monat des arabischen Mondkalenders, in dem verdeh&Brauche in Bezug auf den bevorstehenden Rar
eingeflhrt wurden
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4.1. Der Diskurs zbidaa

Es wird eine Reihe von Aussagen gebidaaformuliert, die immer wieder auftauchen und wieddriverden.

Anhand der Leserbriefe und Fragen ae Autoritét der Seite wird deutlich, wie die Nutzdes Internets de

Diskurs weiter tragen. Sogar ganze Texte und Ubedgete Links befassen sich ausschlie3lichbidaa und

analysieren Koran undunnabeziglich dieses Themas. Die agyptissalafya Bruderschaft, die laut de

Artikels von W. Ende (1995) in der ,Encyclopaedifalslam” eine ,ne-orthodoxe" Richtung der islamisch

Reformbewegungen vertritt, indem sie zur Traditiond zum korrekten Glauben und Verhalten Mohamn

und der ,vorbildlichenVorfahren* (,pious Forefathers®, arabiscal-salaf al-Qilil) (Chaumont 1995:900) d:

goldenen Zeithalters des Islam zuriickkehren wijuenentieren sehr stark gecbidaa® Auf ihrer Internetseite
befindet sich auf der Startseite ein Link mit ddrelsclrift ,Aussagen derl-salaf al-Qilil tiberbidaaund ihre
Anhanger (Misemo Ya Salaf &aalih Kuhusu Bid’ah na Watu Wak" Der Text umfasst 16 Stellungnahm

die allesamt auf die Bedrohung, die von ,unislaimést’ Neuerungen ausgehen, hinweisen, inde diese mit
negativen Assoziationen konnotieren. Am haufigsserd dabei das Verb ,kupotea“ (verloren gehen; v

Glauben abweichen) oder das dazugehdoriger Substapitefu“ (Abweichung, Fehlleitung) verwendet, wm

betonen, dass Erneuerungen jegli Art eine Abweichung vom ,richtigen” Glauben bedeut@/eitere Begriffe

sind zum Bespiel: ,Kupingana“ (sich [dem Islam] eidetzen), oder ,ameondoka katika hifadhi ya All

(er/sie steht nicht weiter unter dem Schutze Alaks wird nicht in Betrachtezogen, einigbidaa als ,gut”,

d.h. ,praiseworthy” zu akzeptieren.

Ein weiterer Text, der auf drei verschiedenen mtseiten, auf Alhidaaya.com, Tawhiyd.co.uk |
Mawaidha.info, verdffentlicht wird, setzt sich difenzierter mitbidaa an der ostafriknischen Kiste
auseinander. Die 18eitige Analyse mit dem Titel ,Unislamische Neuagen in der Religion“ (Uzushi Katik
Dini (Bid'ah)) von Muhammad Baawazir und Muhammak-Ma’awy befasst sich zunachst mit der Bedeut
und Definition vonbidaa und teiltdiese inbidaa, die erlaubt sind, unbidaa, die nicht erlaubt sind, ein. In d
Argumentation des Textes werden sowohl AussagerZitate nach dem gleichen Prinzip und mit gleicbder
ahnlichen Formulierungen, wie sie schon bei densAgsn auf der Ste dersalafya herausgearbeitet wurde
gegenbidaa gesammelt, als auch Belege in den heiligen Schridtgfgedeckt, die beweisen, dass der Islan
bestimmte Innovationen offen steht, die sich jedoch auf den auf3erreligisen Bereich beziehen. &l
werden samtliche ,unislamische” Neuerungen, diedan ostafrikanischen Kiste in den Islam aufgenom

wurden, aufgezahlt und atédaaidentifiziert™

12 Gemeint ist die Periode der drei Generationen hahammed, die ungefahr nach dem Kalifat
Umayyaden edete (um 750 n. Chr.). Dal-salaf al-Qilil werden als Vorbild in Verhalten und Norm
betrachtet und das Goldene Zeitalter als das kEleat islamischen Gemeinsch

13 hitp://www.gssea.net/Ebooks/watuwabidah. (Zugriff im Februar .2008)

14 http://www.alhidaaya.com/sw/node/Z; http://www.mawaidha.info/bidaa.htm
http://www.tawhiyd.co.uk/Uzushi%20Katika%20Dini.t (Zugriff im Februar 2008)
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Auch die Seite von Islamkenya.com veroéffentlichteitStellungnahme zbidaz in einem gesonderten
Artikel mit dem Titel “The Rights of the Prophetobr Umm AbdurRahman Hirschfelde*® Dieser englische
Artikel wird im Internet auch auf mehreren untetiedtichen Seiten und in der bekannten arabischéscteift
Al-Jumuah veréffentlicht® Nachdem zunéchst in der Einleitung vor “innovatfoggwarnt wird, referier
Hirschfelder weiter tGber den Glauben, die Verehrudig Liebe und Uber die Gebete fur den Prophdters.
Kapitel dieses Artikels mit der UberschriftSticking to his @nna und avoiding innovations* vor wa
Hischfelder vor Erneuerungen, die die Stellung #espheten auf eine gottliche Ebene anheben. W
argumentiert er gegen jegliche zuséatzliche Festeinddie muslimische Gemeinschaft Eingang gefuritkdoen.
Alle religiosen Erneuerungen fiihren nach Aussage eleg “to the fire*, also in die Holle

Untersucht man die Internetseiten zu den einzelwem einigen Seiten albidaa bezeichneten
Erneuerungen findet man noch weitere Stellungnahenghmehreren Sen. Da das bekannteste und
meisten diskutierte Thema dasaulidi-Fest ist, wird der Diskurs zumaulidiFest im Folgenden nah
betrachtet. Auf der Seite von Alhidaaya.com und Higidico.uk werden mehrere gré3tenteils ahnlichekér
zum maulidi-Fest veréffentlicht” Auf der Seite von Uislamu.net, dem Diskussionsfqrwitd lediglich eine
Frage, obmaulidi im Islam verankert sei, gestellt und in einer karz&ntwort verneint und alsbidaa
bezeichnet® In dem Friday Bulletin von Isimakenya.com wird eiMeldung zur finanziellen Situation d
maulidi-Festes auf der kenianischen Insel Lamu gen™® Die Seite von Mawaidha.info geht lediglich in d:
in schon erwahnten Artikel ,Uzushi Katika Dini (Badh)“ auf dasmaulidi - Fest eirf° Die Verdffentlichunger
und die Frage-unédmntwortseite von Alhidaaya.com und Tawhiyd.co.ukdsjedoch besonders ausfuhrlich. T
auf der Seite von Usilamu.org wird cmaulidi-Fest befiirwortet: Damit bildet diese Seite eine Ausnahme
der Diskurs im Internet, wie auch schornr Hegemonialdiskurs zbidaa im Allgemeinen, sich gegen d
maulidi-Fest richtet. Dabei wiederholen sich viele Formuligen, in den verschiedenen Artikeln
unterschiedlichen Seiten immer wiet

Der umfangreichste Artikel mit dem Titemaulidi — der Standpunkt desarrYs* (Mawlid — Mtazamo
Wa Kisheria) von Muhammad Baawazir und Muhamma-Ma’awy ist auf den Seiten von Alhidaaya.com 1
Tahwyid.co.uk zu finden und befasst sich mit derapgdung dermaulidi-Festes und der Analyse dadixe zu
maulidi?? In einer kurzen Einleitung, in der betont wird, slass Ziel dieses Artikel die Bildung und Aufklag.
der Muslime ist, referieren die Autoren in Punkillzer die ,Geschichte” (historia) und in Punkt 3iipDie
Geburt des Propheten (mazazi ya mtuiund tber den Ursprung desaulidi-Festes und die Uneinigkeit Gk

den genauen Zeitpunkt der Geburt Mohammeds. Uintemeder Unterpunkte in der Argumentation gegen

13 http://www.islamkenya.com/html/prophet_rights.t (Zugriff im Februar 2008)
16 Al-Jumuah Magazine, Vol.11, Issue www.aljumuah.con{Zugriff im Februar 2008)
7 http://www.tawhiyd.co.uk/Mawlid%20Mtazamo%20Wa%28Keria.ph;
http://www.alhidaaya.com/sw/node/J; http://www.alhidaaya.com/sw/node/15e2ugriff im Februar 2008)
18 hitp://www.uislamu.ne¢Zugriff im Februar 200¢
19 hitp://www.islamkenya.com/bulletin/FridayBulletin2@®df (Zugriff im Februar 2008)
20 hitp://www.mawaidha.info/bidaa.h (Zugriff im Februar 2008)
2 http://www.uislamu.org/nasaha/nasaha46 (Zugriff im Februar 2008)
2 hitp://www.tawhiyd.co.uk/Mawlid%20Mtazamo%20Wa%26HKeéria.ph:
http://www.alhidaaya.com/sw/node/1 (Zugriff im Februar 2008)
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maulidi-Fest wird auf die USARolitik beziiglich des Islam eingegangen, indemeadheeritanische Botschafter in
Kenia kritisiert wird, der seit drei Jahren dmaulidi-Festival auf Lamu finanziell unterstiitzt. Die:
Argumentationsabschnitt wird mit den rhetorischeagen eingeleitet, was wohl das Ziel der amerikd@n
Regierung sein konntevenn sie damaulidiFestival oder andet@daaunterstitzt, und was fir einen Profit
sich wohl von religiésen Festen erhofft. Die Antiawutet folgendermalie
,und es ist noch nicht einmal fur ein kleines Kieith Geheimnis, dass die USA heutn grof3er Feind
der Muslime und des Islam sind, indem sie den lisrhelfen, die Muslime in Palastina zu téten, [\
auch] im Irak und in Afghanistan und im allgemeiniere Haltung gegen den Islam. Wie kénnen
fortfahren, Muslime auf der ganzen Welu téten und dann kommen sie und untersti
Festlichkeiten, von denen gesagt wird, dass simi@el sind, und bezahlewalimu mit einem

bestimmten Standpunkt ihren Lohn. Betrachten wésdiSache genauer, Muslime, kdnnen diese b
Aspekte miteinandegzinhergehen®

Die Antwort auf die letzte rhetorische Frage wéadass die amerikanische Regierung maulidi-Festival
unterstitzt, um eben, wie es laut Aussage diesgged éhr allgemeines Ziel ist, den Islam zu zeestéDies
wird als indirekter Bewis angefihrt, dass dmaulidi-Fest nicht im ,korrekten® Islam verankert ist, weaes
schon von der amerikanischen Regierung unterstiitzt, die auf diese Weise gegen den ,korrektenarts
arbeitet. Wieso sollten die Muslime also mit eirnadition fortfahren, die mittlerweile schon von d
Amerikanern, dem ,Feind des Islam®, unterstitztdk
In der Schlussbetrachtung des Artikels wird seifklatender Charakter noch einmal deutlich, da

Autoren, wie schon zu Beginn dieses Artikels, datsaweisen, dass die Bildung der Weg zum korrel
Glauben ist, also das Kennen von Koran und Suniearaen davon ab, ,irgendwelchesails grundlos zu
folgen, sondern einzig und allein dem, was der Rebpnd der Koran lehre

Die weiteren drei Artikel deSeiten Alhidaaya.com und Tawhiyd.co.uk, die gielygen damaulidi-Fest
aussprechen, ghneln sich alle in ihrem Aufbau bref iArgumentationsstrukt?®

Das Friday Bulletin von Islamkenya.com gibt in ®2i205. Ausgabe vom 30.Méarz 2007 lediglich ¢
Meldung zummaulidi-Fest heraus, in der die Spendenaktion des Mobitedabieters Celtel fir demaulidi-
Fest kritisiert wird. Der Titel ,Celtel Maulid Dotian a case of misplaced prioritié® weist schon darauf hil
dass die Geldspende als eine Fehstition betrachtet wird, da aufgrund der grof3en érrhamus sowi¢
aufgrund der Probleme bei der Wasserversorgundgried, wie in dem Artikel erklart wird, verschiedsr

Hilfsprojekten mit dem Geld viel mehr geholfen waraif eine indirekte Weise wird diesem Artikel die

% “Na ni jambo anbalo si siri kwa hata mtoto mdogo kuwa Marekaaineéadui mkubwa wa Waislamu |
Uislamu kwa kumsaidia Israeli, kuwaua Waislamu &tale, Irag, Afghanistan na pia misimamo yao diji&
Uislamu. Vipi wataendelea kuwaua Waislamu katikzeseu tofauti durani kisha waje wafadhili shught
ambazo zinasemekana kuwa ni za kidini na kuwapaithahara waalimu wenye misimamo fulani. Tuzing
sana jambo hili Waislam, je, mambo haya mawili yeemwa kujumuika pamoja?*, Ib
2 http://www.alhidaaya.com/sw/node/d; http://www.alhidaaya.com/sw/node/2726
http://www.alhidaaya.com/sw/node/1¢;
http://www.tawhiyd.co.uk/Hoja%20Za%20Watetezi%20\Washerehekea%20Maulidi%20Na%20Majibu%
ake.htm http://www.tawhiyd.co.uk/Mawlid%20Mtazamo%20Wa%28Keria.ph;
http://www.tawhiyd.co.uk/Zijue%20Sababu%20Za%20Kanya%20Muislam%20Asisherehekee%20Mau
htm; (Zugriff im Februar 2008)
% http://www.islamkenya.com/bulletin/FridayBulletin2@df (Zugriff im Februar 2008)
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Einstellung des Friday Bulletin deutlich, dass ésseéls religise Fest nicht unterstiitzen will. vmaulidi-
Kritikern wurden in der Vergangenheit haufig diezessiven Ausgaben des Festes angeprangert. Ur
Standpunkt des Friday Belin zu verdeutlichen, soll hier darauf hingewiesegrden, dass die Fragen 1
Nutzer dieser Seite an die EmAitiresse von Alhidaaya.com gerichtet werden und @dash der Link de
Frage—undAntwortseite zu der Fra-und-Antwortseite von Alhidaaya.com fihrt.

Die einzige beflrwortende Stimme im Diskurs zumaulidi-Fest im Internet findet sich b
Uislamu.org in einer Verdffentlichung mit dem Titgkin besonderer Artike— sollen wir den Prophete
lieben?" (Makala maalum tumpendeje bwana mtume?). Esd erklart, dass es, wie es auch beriihmte Gel
gesagt haben sollen, nicht schlecht sei, den Gathgrtles Propheten zu feiern. Jedoch will aucteditgikel
Uber die Hintergriinde dieses Festes aufklaren Abj@mente und die Belege aus Koran isunnagehen alle
auf die Liebe zum Propheten ein und wollen damivdisen, dass demaulidi-Fest aus Liebe zum Propher
gefeiert wird und somit ,nicht schlecht ist* (...sibaya kusheherekea mazazi ya Bwana Mtume). Mited
Formulierung wird eine Antwortuf die vielen Stellungnahmen und den Diskurs gedas maulidi-Fest
gegeben. Der Artikel geht hiermit indirekt auf 8erwiirfe dermaulidi-Gegner ein. Auch wird betont, dass
Autoren der Webseite und die Anhéanger des Festésem Glauben desunnades Propheten folgen und si
von bidaa fernhaltenMaulidi wird ausdriicklich nicht albidaagesehen, sondern als ein Zeichen der Liebe
Propheten. Aufféllig ist, dass in diesem Artikel @egensatz zu den bisher analysierten Texten aligifie und
Formulierungen ausschlie3lich auf Swabhili mitgeteiferden. Sogar die Propheteneulologie wie auch
Eulologie die den Namen angesehener Gelehrten eatd#ily wird, die in allen anderen Artikeln immaeuf.
Arabisch wiedergegeben wurde, wird hier auf Svi formuliert: ,Rehema na Amani zimshukie“ oder ,AH
amuwiye radhi“. Der Artikel endet mit Winschen féin ,schdones“maulidi-Fest (,Maulidi njema kwen

nyote!*).2®

5. Inhaltlich- Ideologische Ausrichtunc

Die Diskursanalyse verdeutlicht, welche Diskursposidie einzelnen Seiten einnehmen. Formulierungé
einzelne Seiten Uber ihren Standpunkt vorgenommemety dass sie z.B. keiner bestimmten Strom
Gruppierung, politischen Richtung oder Parteiehéren und demnach unabhéngig seien, lassen sicfetat
verifizieren. Die meisten Seiten ordnen maulidi-Fest alshidaa und damit als ,unislamisch* ein, wéhre
andere Seiten gar nicht auf dieses Thema eingehdnUislamu.org dasmaulidiFest sog: ausdriicklich
beflirwortet. Jede Seite konstruiert also ihre edgéarstellung von Orthodoxie, wahlt ihre eigenetildal aus
der globalen Plattform Internet aus und bestimnas &ls ,islamisch” oder ,unislamisch* bezeichnedrden
darf. Die Diskursposibn kann man sich demnach eher als ein Kontinuusta#tneines starren Standpunk
aller Seiten vorstellen, indem die Seite salafya, gefolgt von Alhidaaya.com und Tawhiyd.co.uk deneei
Fligel der ultraerthodoxen Reformbewegungen ausmachen uncSeite von Uislamu.org den moderate

anderen Fligel. Die anderen Seiten bewegen sicbndsgo dazwischen. Dabei lassen die Inhalte

% http://www.uislamu.org/nasaha/nasaha46 (Zugriff im Februar 2008)
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untersuchten Artikel Einflisse verschiedener Refmwegungen des Islam in Ostafrika und des Islaneran
islamischer Zntren erkennen, die durch das Internet vereinfagbéinglich sind. Merad formuliert eine solc
Entwicklung bereits 1968 in seinem Artikel zu ,al” (Reform, Reformism) in der “Encyclopaedia ofdsh”
wie folgt:
“At a time when cultures interact morapidly than ever before, when the spirit of oecuismnis
developing not merely in a Christian context, Muslreformism could no longer remain enclo:
within the static universe of the Salafiyya. By thery diversity of its current trendOlal can escape
from the rigid dogmatism which always haunts mahadi movements. In this w. iOlal becomes the
meetingground where many thinkers and university teackdrs feel personally concerned with t
future of Islam in the modern world can attempgiee Islamic culture a “new start”. This has giv

rise to a proliferation of essays and critical v&r&laiming to be inspired LiOlal, everywhere in the
Arab world (Egypt, Lebanon, Tunisia, etc.(Merad 1968: 162)

Anhand der Fille der Prasentationen imternet kann festgemacht werden, dass vor allem
Reformbewegungen das Medium Internet als einef®Mattfir ihr Gedankengut verwenden. Wie wird num
Islam auf diesen Seiten konstruiert? Auf den Iretseiten wird klar und deutlich formuliert, wiaram ist und
Talal, was erlaubt ist und was nicht, indem sie sich gdmgstimmte Einfliisse und Praktiken wenden. Aufel
Weise wird ein Bild von einem ,korrekten“ Islam gaaffen, dessen Befolgung in den Himmel fuhrt
Gegensatz zu einem Bild des ,rtkorrekten” Islam und der Welt der Unglaubigen, stsgsWeg in der Holl
endet. Diese dualistische Weltsicht ist ohnehirislam verankert, wird jedoch durch bestimmte Foretuhgen
im Diskurs verstarkt. Zum einen werden die ostafnikchen Einflisse ¢ ,bedeutungslos” (uupuzi) und &
wverschwenderisch* konstruiert, wie in dem Artikeles Friday Bulletin tber die Cel-Spendenaktion
beschrieben wird, und diejenigen, die ihnen folgerrden als ,dumm® (kimbumbumbu) und ,unwissel
bezeichnet, weshalbeseiner Aufklarung bedirfen. Andere islamisched®ungen werden auf gleiche We
abgewertet. Auch werden ostafrikanische Einflidse,anterentwickelt* betrachtet, indem mit dem Biffg
,zurickkehren® (kurudi) beispielsweise in Bezug &aidgie eine Emwicklungslinie konstruiert wird, die de
.korrekten“ Islam Uber die Vorstellungen ugangaunduchawistellt.

Westliche Einflisse werden ganz deutlich abgeleintiem ihre nict-islamischen Urspring
nachgezeichnet werden und damit ihre Verbindungden ,Unglaubigen” aufgezeigt wird. Durch die star
Wiederholung der Begriffe ,bidaa“ und ,Fehlleitung{upotefu) werden immer wieder Drohunc
ausgesprochen, die damit zur Machtaustbung dieveiter wird im Diskurs zumindest auf den Seiten
ostafrikanischersalafya und der Seite von Alhidaaya.com in einigen Diskarsehrankungen der Westen
Lhinterhaltig®, ,heimtiickisch* und damit als ,beditich“ und als ,Feind des Islam“ beschriek

Durch Formulierungen mit Hilfe arabischer Begriffed der Eindruck eines besonders ,korrekten”
worthodoxen“ Islam geschaffen, der die arabischea8pe als Sprache des Propheten und des Islamrheb
Dies manifestiert sich besonders in dem Veh, den Begriff ,uganga“ mit dem arabischen Begypitfqya“ zu
ersetzen. Obwohl die Seiten sich auf Swahili présesn, wahrscheinlich zwecldaYw: (Missionierung) und
Aufklarung, wird die Sprache Swahili durch die Verndung vieler arabischer Begriffed ihrer arabischen

Schreibweise arabisiert, womit auch eine StarkuegRildes eines mehr arabisierten Islam einher:
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6. Interpretation

Wissen ist Macht. Die Internetseiten vermitteln iskurs Wissen und bestimmen anhand ihres Wisseas
Taram und wadlalal ist. Sie erschaffen eine Wirklichkeit, indem sie Diskurs definieren, was ,wahr* ist ur
was zeitweilig gultiger Wabhrheit entspricht. Indesie ein Bild von ,den Anderen“ konstruieren,
Jfehlgeleitet* und ,unglaubig” sind und sich danauf dem ,falschen Weg"“ befinden, wird der ,richtigéeg"
ihres vermittelten orthodoxen Islam als einzig nidigd Antwort gegeben und erhalt somit Legitimitétd:
Authentizitat. Die Antwort auf die Bedrohungen, dien der ,Unwissenheit” der ostafrikanisn Traditionen
oder der ,hinterhéltigen Taktik* ,des Westens" aelsgn, sei es durch Konsum, um den Glaubigen vonh
abzulenken, oder durch ihre Politik, besteht aun &esthalten am Glauben, am Koran und ansunnades
Propheten. Immer wieder werddigliches Beten, der feste Glaube und das Fernbleibebidaa als Antwort
gegeben. Sei es aus Schutz vor bosen GeisternT eefal oder der Strafe Gottes. Dies ist auch diekWig, die
meiner Meinung nach von dem Diskurs der Interneteeausgeht. DeBild der ,Anderen®, welches konstruie
wird, das ,Wissen“ Uber sie, sowie das ,Wissen'ssidire Lebensweise die Strafe Gottes nach sitt, zigrd
als Legitimation fir die Anordnung betrachtet, sicm ihrem Lebensweg fernzuhalten und sich aufvie den
Internetseiten angebotenen ,wahren* und ,korreki&feg des Glaubens und des Islam zu beg

Wie jeder einzelne die Aussagen aufgrund seineirallien und religiésen Hintergrundes jedoch
sich selber auffasst und interpretiert, kann hiatirich nicht geklart werden. Dennoch lassen sich ei
Aussagen in Bezug auf den gesamtgesellschaftlihgkurs treffen, obwohl das hier untersuchte Matemur
einen sehr geringen Ausschnitt des veroffentliciNeterials im Internet in Bezug auf die erschiedlichsten
Themen ausmacht. In religidsen Termini und augjitaer Sichtweise wird die Welt in einem Dualisnaus
Glaubigen und Unglaubigen dargestellt. Die Unglgahiversuchen auf verschiedene Weise, beeinflosstier
Hinterhaltigkeit des Tdals, den Glaubigen von seinem Glauben abzubringbre Taktiken misse
durchschaut werden. Durch Aufklarung und Bildungjem ,Wissen® Uber die Unglaubigen vermittelt wi
muss der Glaubige auf seinem ,richtigen* Weg géjésterden. Es fliel3en auctiskurse der politischen Ebe|
mit ein, die ,den Westen" als Bedrohung enttarnaed jdem Islam“ eine verteidigende Position zuspesc
.Der Islam” als religioses wie auch als politischégstem wird demnach in einer bedrohten und defen:
Position konguiert und dementsprechend auch wahrgenommen, daes verteidigen und durch Reinigu
von ,unislamischen® Einflissen zu starken gilt. Piatwort der Reformbewegungen besteht jedoch micini
aus der Reinigung von den von ihnen definiebidaaund dcamit einer Etablierung ihrer jeweiligen Vorstellu
von Orthodoxie, sondern auch aus der Bildung untikl&twng der Muslime.

Gerade die Seite von Alhidaaya.com verdeutlich¢, arihand aufklarender Artikel, die z.B. die gene
Urspriinge desnaulidi-Festes oder westlicher Feiertage darstellen, Wissggeriert wird, welches an ¢
Vernunft und den Intellekt der Leser appelliert.réu Koranverse undadix-Zitate wird diese konstruier
Wabhrheit immer wieder belegt und kann aufgrund @é#tigkeitsanpruches des Koran und des Islam ke
angezweifelt werden. Die Argumentationsstrukturenden Artikeln von Alhidaaya.com und Tawhyid.co

zielen bewusst auf die Bildung der Nutzer ab undwehen durch genaue Belege und Analyse eine ge
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Wissenschafithkeit zu beanspruchen. Der Nutzer kann zudenAd&sagen durch eigenes Nachlesen im Ki
oder durch das Konsultieren anderer Webseiten tiliferp Die Entwicklungen scheinen demnach tatséletau
einer “objectification of Islam” (Roy 2002:153) urdrer ,reintellectualisation of Islamic Discourse” kelman
& Anderson 1999:1) zu fuhren. Bei Alhidaaya.com dvibeispielsweise darauf hingewiesen, nicht je
beliebigensail zu folgen, sondern nur Koran uisunnaund damit nur denjenigen, die mit Koran sunna
UbereinstimmeR’ Diese Entwicklung wird jedoch nicht nur durch dasetnet verstarkt sondern durch

verschiedenen Reformbewegungen an sich, wie intlapbereits dargestellt wuri

7. Schlussfolgerung

Die Untersuchungen verdeutlichen aufr Ebene der Diskursanalyse, wie der Islam an de&fridsanischer
Kuste im gesamtgesellschaftlichen Diskurs in etiefensiven Position konstruiert wird, in der es gmwohl
von ,verwirrenden* und ,unterentwickelten ostafaikischen Einfluissen als auwon ,bedrohlichen* unt
Lhinterhaltigen* westlichen Einflissen zu reiniggitt. Die Diskursposition lasst sich jedoch keiralsf als eir
einheitliches Gebilde auffassen, sondern als eintikoum verschiedener Positionen und unterschileelt
Einflisse. mnach sind auch die Aussagen und Konstruktioneiigtieh ,des Anderen“ unterschiedlich st:
und aggressiv und unterscheiden sich sogar maBgeioliihren Inhalten, wie die Analyse des Diskurge
Bezug auf damaulidi-Fest zeigt.

Das Wissen, welche#ber ,die Anderen vermittelt wird, legitimiert digeweilige Seite in ihrer
Standpunkt und ihren Auffassungen von Orthodoxéed Gebote im Glauben und Handeln zu befolgen
als Antwort auf eine Bedrohung der Umwelt. Mit dBildung der Glaubigen, e einen Fokus der
Reformbewegungen ausmacht, sollen eine StarkungimedBewusstmachung des Glaubens und der relig
Gesetze einhergehen, so dass der Glaubige aufgas&tudiums der heiligen Schriften sich hauptgéthan
Koran undsunnaorientiet. Auf der inhaltlichen Ebene zeigt diese Studibatanicht nur, welche Brauche u
Traditionen in Ostafrika als orthodox und damit Talal eingestuft werden, sondern auch, wie mit
Reformbewegungen ein Prozess der Intellektualisgguerknipft is

Fur eine komplexere Erschlielung der Diskursstrangeallem auf der politischen Ebene, muisste
umfassendere Studie der gesamten Internetseitelerzwerschiedenen Themen geliefert werden, dierauod
des gegebenen Umfangs dieser Arbeit nicheistet werden konnte. Eine solche Studie konnta darch da:
Bild, welches von ,dem Westen" konstruiert wird undelches in dieser Arbeit aufgrund ¢
Diskursverschrankungen nur anklingt, auf der psalien Ebene differenzierter analysier

Die differenzierte Darstellung der verschiedenen Diskursipogih zeigt, dass es sich ni
zwangslaufig um eine homogene Entwicklung hand#ilt, Aufschlisse Uber ,den* zukilnftigen Islam
Ostafrika gibt, sondern dass anhand diskursivereasmdersetzungen unctédndiger Neukonstruktione
Orthodoxie immer wieder neu definiert und konstruigird. Im Internet, welches gerade die Interessad

Anliegen der Reformbewegungen zu erfiillen scheiitgd nicht nur versucht, eine maoglichst rechtglays

7 http://www.alhidaaya.com/sw/node/ (Zugriff im Februar 2008)
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Form des sunnitischrthodoxen Islam zu propagieren, sondern auch giteArabisierung des Islam z
vollziehen, welche durch die Verwendung moglichstrré&kter arabischer Begriffe und ihrer korrek
Schreibweise vermittelt wird. Die Seite von Uislaorg zeigt allerding in ihrer Stellungnahmfur dasmaulidi
Fest, wie auch Gegendiskurse induziert werden kdmme sogar die Verwendung der Propheteneulologfit
Swabhili angewandt wird.

Da diese Arbeit sich ausschlieBlich mit der Komrkation und Konstruktion des Islarm Internet
befasst, erweist es sich als problematisch, dievieklungen fiir die Zukunft des Islam in Ostafrikader realer
Welt zu prognostizieren. Uber die tatsichlichenflEgse des Internets auf die Bevolkerung kénntesdalur
eine Feldforschung voOrt Aufschluss geben. Des Weiteren konnte eiigkibsanalyse, die die Ergebnis
mehr in die ldentitatsdebatte einbettet, und eiigkibsanalyse, die mehr die politischen Beziehunge die
Kommunikationen zwischen ,dem Islam* und ,dem Waestms Blickfeld riickt, den Forschungsgegenstan

seiner Gesamtheit erschlief3en.
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